FEDERICA CICCOLELLA

Pubblico e privato nelle lettere
di Enea e Procopio di Gaza (V-VI sec.)

La cosiddetta Scuola di Gaza rappresenta uno degli ultimi episodi di
fioritura della cultura greca in Palestina prima della conquista mussulma-
na nel 637. Nell’antichita e oltre, grazie alla sua posizione geografica, la
citta filistea di Gaza conobbe una notevole prosperita grazie al commer-
cio di grano, vino, argento e spezie, ma soprattutto fu un punto di incon-
tro di popolazioni e culture diverse. La conquista di Alessandro Magno
(322 a.C.) comporto I’ellenizzazione della classe dirigente; con la con-
quista romana (63) e ’avvento del Cristianesimo, nuovi elementi si ag-
giunsero al gia complesso panorama socio-culturale della citta. Le lotte
tra pagani e cristiani divamparono violente fino all’inizio del quinto seco-
lo, quando furono stabilite la chiusura definitiva dei templi pagani e la
proibizione di sacrificare alle divinita antiche; ma gia a partire dal quarto
secolo varie comunita monastiche si erano insediate nelle zone desertiche
vicine alla citta'.

L’inizio del sesto secolo fu I’epoca piu fulgida della storia di Gaza.
Il retore Coricio, la cui attivita si colloca intorno alla meta del secolo,
parla di Gaza come una citta prospera e dotata di un alto tenore di vita,

"Tra gli studi pill recenti su Gaza in etd antica e tardoantica, cfr. Glucker 1987, Bitton-
Ashkelony - Kofsky 2004, Saliou 2005 e Sivan 2008, 328-347. Le vicende della cristianizzazione
di Gaza sono narrate nella biografia di S. Porfirio di Gaza scritta da Marco Diacono (IV-V sec.), su
cui si veda la recente edizione di Lampadaridi (2016), con traduzione francese e commento. Sul
monachesimo gazeo, cfr. in particolare Hevelone-Harper 2005, Bitton-Ashlkelony - Kofsky 2006,
Parriniello 2010 e Bitton-Ashkelony 2017.
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meta di turisti e pellegrini per le sue bellezze artistiche®. Ma il principale
motivo di attrazione era la scuola retorico-filosofica, che continuo ad es-
sere attiva anche dopo la chiusura dell’ Accademia di Atene nel 529. Que-
sta fioritura potrebbe essere stata determinata dalla fama di intellettuali
come Procopio e lo stesso Coricio, ma anche dal fatto che, a differenza di
altri centri con una radicata tradizione di cultura pagana, Gaza permette-
va quell’integrazione tra Cristianesimo e cultura classica che era gia in
atto da tempo ed era favorita dagli imperatori bizantini dell’epoca’.
Secondo uno scolio ad una ekphrasis poetica di Giovanni di Gaza,
nella citta (pt)\épouoog, “amante delle Muse”, la retorica si praticava ad
alti livelli. L’anonimo scoliasta nomina alcuni tra i rappresentanti della
cultura gazea: insieme a Giovanni, anche Procopio, Timoteo, e “i vari
poeti anacreontici”4; oltre a loro, bisogna includere Enea, Zacaria e Cori-
cio. Un esame anche sommario delle loro opere sopravvissute rivela che
si trattava di autori molto diversi tra loro per formazione, interessi e ten-
denze, ma con alcune caratteristiche comuni. In primo luogo, tutti posse-
devano una profonda e solida conoscenza della letteratura greca antica. In
secondo luogo, tutti professavano il Cristianesimo e prendevano varia-
mente posizione nei confronti del neoplatonismo dominante in
quell’epoca e in quell’ambiente. Inoltre, quasi tutti mostrano una estrema
cura formale, che si traduce nell’impiego di uno stile atticizzante, nella
frequenza di citazioni letterarie e nell’uso di generi codificati dalle scuole
di retorica. Ma ancora pill importante per comprendere a fondo
I’ambiente in cui si muovevano questi letterati ¢ il loro rivolgersi a una
comunita che aveva i propri valori, i propri gusti, e persino il proprio lin-
guaggio e i propri rituali. Possiamo farci un’idea di questa comunita, per
esempio, dalle anacreontee di Giovanni di Gaza. Nel carme che proba-
bilmente apriva la sua raccolta poetica, Giovanni definisce il suo pubbli-
co come Yopog 0o¢iig Ppuwv pekioong, “stuolo ricolmo dell’ape sa-
piente”, cui si propone di offrire una poesia che sia dolce nello stile e

% Chor. Laud. Marc. 189, p. 25, 2-4 Foerster-Richtsteig.

* Un’introduzione generale alla Scuola di Gaza viene fornita da Ciccolella 2000, 120-126 e
Penella 2009, 1-8. Per un’analisi aggiornata dell’ambiente culturale della citta si rimanda ai contri-
buti e alla bibliografia in Amato - Corcella - Lauritzen 2017.

# Questo il testo dello scolio: ‘H 1té\ig aiimn gthGpoucog fv kai Tept Toug AGyoug €ig
Gkpov Ednhakuia: ENAGYLpoL TaTng Tig ToNews Twdvvng, Mpokdiog, TipdBeog 6 ypdyag
Tiept Lpwv Tvdik@v kal ot Tév Avapeoviikédv Totrat Sidgpopot. Lo scolio si legge a fol. 15
del codice Paris, Bibliotheque Nationale de France, Suppl. gr. 384 (X sec.), contenente la seconda
porzione dell’ Antologia Palatina. Sull’€k¢paois ToU koopikoU Tivakog di Giovanni di Gaza si
veda la recente edizione di Lauritzen, con traduzione francese € commento.

426 www. historika.unito.it



Pubblico e privato nelle lettere

dotta nei contenuti’. Si trattava di una comunita che, per esempio, cono-
sceva e amava Omero ma apprezzava la tecnica raffinata di Nonno di Pa-
nopoli; conosceva Platone, ma anche le formulazioni del neoplatonismo e
la dottrina cristiana; leggeva Erodoto e Tucidide, ma anche la complessa
prosa retorica di Libanio e Elio Aristide’.

La stessa complessita di gusti e atteggiamenti risulta dagli epistolari
di Enea e Procopio di Gaza. Sappiamo poco della vita di Enea. Probabil-
mente nacque intorno al 450 e certamente ricevette la sua formazione ad
Alessandria, che era ancora il centro culturale piu prestigioso del Medi-
terraneo orientale; 1i studio filosofia alla scuola del neoplatonico Ierocle
e si formd come insegnante di retorica’. La sua opera principale giunta
fino a noi & un dialogo filosofico conosciuto sotto il titolo di Teofrasto, in
cui Enea difende la dottrina cristiana della resurrezione contro le posizio-
ni neoplatoniche®. Inoltre, abbiamo un epistolario di venticinque lettere’,
che oltre a trasmettere qualche informazione sull’autore e la sua vita co-
stituisce un prezioso complemento dell’epistolario maggiore, quello di
Procopio.

Su questo autore possediamo informazioni piu dettagliate, prove-
nienti tanto dalle sue lettere quanto dall’orazione funebre composta per
lui dal suo allievo Coricio. Procopio era pit giovane di Enea di almeno
una decina d’anni e potrebbe anche essere stato suo allievo; in ogni caso,
¢ molto probabile che i due fossero in rapporto tra loro. Come Enea, Pro-

3 Jo. Gaz. anacr. 1, 7-8 Ciccolella; cfr. inoltre anacr. 4. 20: Ayéha co@fic peNTINg, “sciami
dell’ape sapiente”. Nel prologo dell’ekphrasis, Giovanni si rivolge al suo pubblico chiamandolo
Béatpov paudpov Mrtikiopevov / oTiprypa oepvov Tig Sikng kol TGV ASywv, “splendido
pubblico atticizzato, venerabile pilastro di giustizia ed eloquenza” (Descr. tab. 20-21 Lauritzen):
retori e giudici, come si vedra, compaiono tra i destinatari delle lettere di Enea e Procopio.

6 Si vedano le mie considerazioni in Ciccolella 2006. Come osservato da Sivan (2008, 43),
«in the sixth century, Gaza was ‘the’ place to discuss virtually any topic, from the Bible to classical
poetry, and from traditional urban rituals to Christian theology». Tra gli studi piui recenti su platoni-
smo e neoplatonismo in Enea, Zacaria e Procopio di Gaza, cfr. Champion 2014a, 2014b e 2017 e
Klitenic Wear 2017; per Giovanni di Gaza si veda Gigli Piccardi 2017 e la bibliografia ivi citata.

7 Sulla biografia di Enea di Gaza e i problemi ad essa relativi, cfr. Tirrito 2016, 11-15 ¢ la bi-
bliografia ivi citata (ringrazio vivamente 1’ Autrice per avermi messo a disposizione la sua tesi di
laurea magistrale). Sulla cultura di Alessandria tardoantica, si veda in particolare Watts 2006, 143-
261.

8 Oltre che nell’edizione con traduzione italiana di Colonna (1958), il Teofrasto si pud legge-
re nella traduzione inglese di Dillon e Russell (con introduzione e note) in Gertz - Dillon - Russell
2012, 1-92.

o Dopo I’edizione di Massa Positano (1962), una nuova edizione con traduzione italiana ¢ sta-
ta proposta da Tirrito (2016).
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copio studio retorica e filosofia ad Alessandria alla scuola di Olimpiodo-
ro il Vecchio e divenne insegnante di retorica. Dopo un periodo di inse-
gnamento in Panfilia e forse a Cesarea e in altre citta, Procopio torno a
Gaza, dove rimase fino alla morte, da collocarsi tra il 527 e il 530. Oltre
al suo lavoro di insegnante, Procopio svolse missioni presso la corte bi-
zantina per conto della sua citta. Inoltre, si dedico alla difesa
dell’ortodossia cristiana, cioe della dottrina calcedonese, che la Chiesa di
Gaza aveva ufficialmente abbracciato dopo una lunga adesione al mono-
fisismo'’. Di Procopio ci restano opere legate alla sua attivita di sofista
(cioe declamazioni, descrizioni, panegirici, ecc.), alcuni commentari alle
Sacre Scritture e, infine, un totale di 169 lettere, la maggior parte delle
quali risale probabilmente al periodo successivo al suo ritorno a Gaza''.
Gli epistolari di Enea e Procopio hanno avuto un destino diverso.
Quello di Enea risulta tramandato da otto manoscritti (cinque dei quali
appartenenti al XVIII sec.) e presenta una tradizione nel complesso uni-
forme'?. Invece, per le lettere di Procopio si conoscono a tutt’oggi qua-
rantuno manoscritti, in cui gruppi di sue lettere sono inseriti all’interno di
raccolte epistolografiche o sono accompagnati da altri testi che venivano

' Una ricostruzione dettagliata della biografia e cronologia di Procopio di Gaza viene fornita
da Amato in Amato 2010, 1-9. Per quanto riguarda I’orazione funebre di Coricio per Procopio
(terminus ante quem 535-536), oltre all’edizione di Foerster e Richtsteig (1929, 109-128), dispo-
niamo ora dell’edizione, traduzione italiana e commento di Greco 2010.

" Per una panoramica generale della produzione letteraria di Procopio di Gaza cfr. Amato in
Amato 2010, 10-45. Gli scritti retorico-sofistici sono raccolti nella recente edizione di Amato et al.
(2014), mentre le opere teologiche ed esegetiche si leggono nella prima e seconda parte di PG
LXXXVII (per una lista completa di edizioni moderne si rimanda ad Amato et al., XXXI-XXXIII,
cui bisogna aggiungere Metzler 2015 e 2016). Per quanto riguarda I’epistolario procopiano,
all’edizione di Garzya e Loenertz (1963), contenente 165 lettere di Procopio e una del retore Mege-
zio, si sono in seguito aggiunte quattro lettere scoperte e pubblicate da Westerink (1967), Maltese
(1984) e Amato (2005). Una traduzione italiana di tutte le lettere di Procopio finora note viene for-
nita in Amato 2010, ad opera di Ciccolella (testo e traduzione: 288-429; note: 438-501) e Amato
(lo scambio con Megezio: 429-437; 501-503). Qui di seguito, le lettere di Enea e Procopio vengono
citate dalle edizioni, rispettivamente, di Massa Positano e Garzya-Loenertz, mentre per le traduzio-
ni si fa riferimento a quelle di Tirrito per Enea (con qualche modifica) e Ciccolella per Procopio.

2 La tradizione manoscritta delle lettere di Enea & esaminata da Massa Positano
nell’introduzione alla sua edizione (25-33); si veda anche il breve riassunto di Watts 2017, 390. La
lista a cura di E. Amato in http://ecoledegaza.fr/liste-des-manuscrits-denee/ (consultato nel maggio
2018) elenca sette manoscritti. Ad essi bisogna aggiungere Krakéw, Biblioteka Jagiellonska, gr. 4°.
31, contenente I’edizione e una traduzione latina, mai pubblicate, delle opere di Enea ad opera di
Gregor Gottlieb Wersndorff (1717-1774); questo manoscritto, segnalato come perduto da Massa
Positano, ¢ stato recentemente rinvenuto da Amato (2017, 540-556) e utilizzato da Tirrito per la sua
edizione delle lettere (2016, 3-7).
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letti nelle scuole bizantine': segno evidente che le lettere di Procopio, a
differenza di quelle di Enea, vennero adoperate come modelli. Infatti,
I’epistolografia entrava nell’insegnamento impartito nella scuola di reto-
rica, soprattutto in rapporto alla pratica dell’etopea; in questo contesto, le
lettere di celebri uomini di cultura svolgevano per la formazione dei futu-
ri retori una funzione simile alle raccolte di formule ed esempi per i futu-
ri burocrati e funzionari restituite da manuali su papiro'*. La diversa for-
tuna dei due autori ¢ probabilmente dovuta allo stile: mentre quello di
Enea ¢ spesso trascurato, quello di Procopio ¢ vario e rivela una scelta
accurata a livello di forme, lessico e clausole ritmiche'.

Come ¢ noto, nell’antichita e oltre la lettera non era solo un mezzo di
comunicazione ma anche e soprattutto un’opera letteraria. Le lettere di
Enea e Procopio non fanno eccezione. Di solito, le lettere erano raccolte
o dall’autore stesso o da qualcuno a lui vicino dopo la sua morte; prima
di essere pubblicate, subivano un processo editoriale che riguardava, in-
nanzi tutto, I’eliminazione di tutti i riferimenti troppo specifici a situa-
zioni reali e alla persona dell’autore. Molto probabilmente cid avvenne
anche per le lettere di Enea e Procopio. Un indizio potrebbe essere
I’assenza delle formule di saluto e congedo, che di solito consistevano
nel nome del mittente al nominativo seguito da quello del destinatario al
dativo e dal verbo Xa{pew (“salve”) all’inizio della lettera, e nell’impe-
rativo Eppwoo (“stammi bene”) alla fine; ma a partire dal quarto secolo
tali formule diventano meno frequenti anche nelle lettere documentarie,
fino a scomparire nel sesto secolo. Un altro aspetto dell’epistolografia di
questo periodo ¢ che le lettere ufficiali assumono caratteristiche sempre
piu simili alle epistole letterarie, adottando un linguaggio e uno stile piu
raffinati grazie ad espressioni poetiche e persino esplicite citazioni da au-
tori. Inoltre, aumenta il numero delle lettere “deconcretizzate”, cio¢ prive
di riferimenti precisi a determinate occasioni, in cui la dimostrazione del-
le competenze letterarie dello scrivente sembra rivestire maggiore impor-
tanza dell’informazione. Tutto cid comporta la trasformazione anche del-

'3 Nelle pagine introduttive alla loro edizione (IX-XIII), Garzya e Loenertz elencano 30 ma-
noscritti, utilizzandone 19 ai fini della constitutio textus. Una lista dei manoscritti finora noti si tro-
va in http://ecoledegaza.fr/liste-des-manuscrits-de-procope/ (consultato nel maggio 2018).

" Cft. Griinbart 2015, 295-296.

15 Sullo stile di Enea, oltre all’introduzione di Massa Positano (20-24), cfr. Horandner 1981,
73-74. Per quanto riguarda Procopio, si vedano in particolare Horandner 1981, 74-76, Matino 2004
e Ciccolella in Amato 2010, 149-150.
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la lettera documentaria in un testo letterario vero e proprio e, in quanto
tale, soggetto all’influenza della retorica'®

La conclusione di Ep. 91 di Procopio fornisce un dato importante.
Procopio ricorda al destinatario, il suo ex-compagno di studi Geronimo'’
che la lettura della sua lettera nel centro di Gaza lo aveva esposto alla de-
risione generale (47-50):

[...] eéatpov )\OYLKEJV Tﬁv OTV TIOpPECYOV éTnOTo)\r']v
kav tfj Tdly péoy mpog maviag eAEyeTo, KAY® pev
dhaliv n60upnv UTIO TGV OOV Y PApPPGTV Kalotpevog,
eYéla 8¢ 10 Beatpov em’Epol: ou Ot TV MOy WV eudaipwv
€OOKEIC.

Ho presentato la tua lettera come pubblica esibizione re-
torica e veniva recitata a tutti nel centro di Gaza. E io mi
vergognavo di essere chiamato presuntuoso nella tua lettera e
il pubblico rideva di me, mentre tu sembravi aver successo
con i tuoi argomenti.

Da questa lettera e da altri accenni negli epistolari di Procopio ed
Enea emerge la consuetudine di dare pubblica lettura delle lettere come
se fossero opere letterarie'; infatti, Procopio inserisce esplicitamente le
sue lettere nella sua attivita di retore, chiamandole “figlie” (Ep. 54, 2-3:

‘pNTopeg Npeig kol Buyatépwv ToTépeg TTOAGV, “siamo retori e padri
di molte figlie”), cosi come “figli” sono i suoi Aoyot (taideg: Ep. 33, 5,
al.). Molto probabilmente, la lettura dava luogo a una vera e propria per-
formance, cui si accompagnavano gesti e rituali che non possiamo rico-
struire del tutto. Inoltre, questa dimensione pubblica implicava determi-
nate scelte a livello di stile e contenuti e pud contribuire a spiegare, ad

16 Cfr. al riguardo I’ampio studio di Fournet 2009, 47-52 ¢ la documentazione ivi citata.

17 Procopio indirizza a Geronimo anche Epp. 2; 9; 57(?); 81; 86 e 124. Combinando i dati che
emergono da queste lettere, risulta che Geronimo, nativo di Elusa, studio ad Alessandria, insegno
ad Alessandria ed Ermopoli e infine torno nella sua citta natale, dove aveva lasciato una moglie e
un figlio. Cfr. Ciccolella in Amato 2010, 439 n. 12 e infra, 436-437.

'8 Su questa pratica si veda in particolare Cavallo 2007, 73-76. Un riferimento esplicito alla
lettura pubblica delle lettere compare, ad esempio, in Ep. 16, 14-15 di Enea: niEfoote yap
péov 1} Siehloare Tov Epwta, Oéarpov Ti) EmioToN]) cuNAéyovTes Kail kpoTov Steyetpovreg,
“avete acuito I’amore piuttosto che alleviarlo, raccogliendo un pubblico per ascoltare la lettera e
suscitandone il plauso”.
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esempio, la “deconcretizzazione” dei fatti e I’abbondante presenza di
quegli stereotipi che diverranno tipici nell’epistolografia bizantina'

L’impiego delle lettere nelle scuole di retorica, 1’evoluzione
dell’epistolografia tardoantica e I’uso della lettura pubblica vanno consi-
derati attentamente nel valutare la dimensione privata degli epistolari di
Enea e Procopio. Un ulteriore ostacolo ¢ rappresentato dal fatto che, piu
0 meno consciamente, ciascun autore proietta nella lettera la propria rap-
presentazione della realta in base alla percezione che ha del proprio sta-
tus e di quello del destinatario. L’autore realizza questo scopo selezio-
nando gli elementi da presentare ed esprimendoli in modo da convincere
il destinatario della sua visione. Questa rappresentazione personalizzata
investe anche se stesso e porta, quindi, alla creazione di una persona®

Le lettere di Enea e Procopio abbracciano una molteplicita di conte-
nuti e rivelano una grande varieta di atteggiamenti. Entrambi gli autori si
rivolgono a personaggi diversi tra loro come carattere e stato sociale, cia-
scuno con la sua storia individuale: uomini di chiesa, funzionari governa-
tivi, medici, giudici, avvocati, insegnanti, allievi o ex-allievi. Anche i
temi affrontati nelle lettere e i toni adoperati per esprimerli sono dispara-
ti: esortazione, raccomandazione, rimprovero, ironia o richiesta di favori.
Sempre, comunque, il lettore moderno riesce a percepire la consapevo-
lezza che ciascun autore ha delle proprie capacita, nonostante le frequenti
professioni di umilta e I’esplicito rifiuto dell’arroganza. Cid riguarda so-
prattutto il modo di considerare la propria professione, cio¢ I’elemento
che determinava il ruolo di entrambi nella societa e la loro funzione
all’interno del loro ambiente culturale.

Alcune lettere di Enea ci permettono di far luce sulla sua visione di
se stesso come insegnante e “uomo pubblico”. Ep. 18 ¢ indirizzata al suo
ex-allievo Teodoro, che ¢ divenuto un sofista, cio¢ un retore e insegnante
di retorica, probabilmente ad Antiochia. Enea si considera un padre per
Teodoro ed esprime tutto 1I’orgoglio per avergli fornito i mezzi per il suo
successo: ¢ anche grazie ai suoi sforzi se ormai persino i giovani ateniesi
vanno ad imparare lo stile attico presso i Siri (1-6):

"Eotw Zpupvouog Opnpog, Aproteidng: Kowcovew(o
Tfig prhoTipiog 6 €pog PNTwp Oodwpog. TAVIWG EHOV

' Sui ropoi del genere epistolare & ancora fondamentale I’ampio studio di Karlsson 1962.

% Al riguardo cfr. Trapp 2003, 4 e Cribiore 2007, 4, che a proposito delle lettere di Libanio
osserva: «We may view a letter as an outpouring more spontaneous than an unquestionably literary
text (his orations, for example), but in his correspondence, Libanius constructed a personal view of
reality and of himself, just as he did in his other works».
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Kol ToUTO, Elye A TOV Trai&ov Ka)\d ToU TaTpog elvat
vopiCetat. cx)\)\ eUye Tiie Upetépag elpaviag, Sy 1@V
Abnvaiwv o maideg ol Tapa TGV TaTEPWY, TTapa de
1OV ZUpwv attikiletv dErovot pavBavery [...]

Si consideri Omero, Aristide di Smirne; ne condivida la
gloria il mio retore Teodoro. Cid in ogni caso ¢ anche merito
mio, se si crede che i pregi dei figli derivino dal padre. Ma
sia lodato il tuo bell’eloquio, grazie al quale i giovinetti ate-
niesi pensano bene di imparare la lingua attica non dai loro
padri ma presso i Siri [...]

Da questa ed altre lettere simili si ricava 1’idea che I’insegnamento
della retorica non si riducesse solo a trasmettere nozioni, ma assicurasse
I’accesso a una formazione di élite che garantiva I’appartenenza a una
classe sociale elevata e, allo stesso tempo, costituiva le premesse per la
conservazione di quella classe. In sostanza, I’immagine dell’insegnante-
padre ¢ legata a una precisa funzione sociale che il retore sentiva di rive-
stire”’ .

Parte di questa funzione sociale & costituita dall’eu Trotelv, il “fare
del bene” a chi ha bisogno, tanto con le parole quanto con 1’azione. Enea
esprime chiaramente questo principio in Ep. 13: nel segnalare ad Encra-
zio un vecchio maestro bisognoso di aiuto, Enea gli ricorda che gli intel-
lettuali non possono essere inferiori ai soldati quando si tratta di sostene-
re i compagni®. Inoltre, in Ep. 2, Enea rimprovera il suo amico Casso per
aver scelto ’isolamento in campagna, come Laerte, invece che I’impegno
verso i suoi concittadini e gli amici, come Socrate. Si spiegano allo stesso
modo le lettere consolatorie a chi ha sofferto i colpi della sorte™ e le ri-
chieste di aiuto per persone deboli o maltrattate. Ad esempio, in Ep. 24,

2! Sulla figura dell’insegnante-padre nelle lettere tardoantiche cfr. p.es. Cribiore 2007, 104.

2 Ep. 13,7-9: pr) toivuv feic oig &mmo t6v ASywv 6 Blog Tév év Toig Smhotg Lhviwmv
pavASTepor Tpog prhavBpwtiov 6¢Beinpev, “e allora noi che viviamo di cultura badiamo di
non risultare in umanita inferiori a chi vive di armi”. Analogamente, in Ep. 10, Enea si rivolge al
sofista Zosimo perché porti aiuto a Paolo, un poeta ormai anziano.

»In Epp. 5 e 6, Enea consola gli amici Ulpia e Pampo che hanno subito un furto in casa.
Mentre nella prima lettera la consolazione poggia sul principio di matrice stoica che i beni materiali
non hanno alcun valore rispetto a quelli spirituali, nella seconda Enea sottolinea il concetto della
condivisione tra amici: (6, 4-5) €l Yap kowd & TV PiAwv, kowr dfTou kai 1) ToUTwv
apaipeotg, “se le cose degli amici sono comuni, comune & certo anche la loro perdita”, concetto
espresso pill volte, per esempio, da Platone (R. 449c, L. 739b-d, ecc.). Si veda I’analisi di Tirrito
2016, 38-45. Su temi e contenuti delle lettere consolatorie bizantine cfr. Littlewood 1999.
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Enea scrive ad un funzionario governativo di nome Marciano perché ot-
tenga giustizia per un commerciante che ¢ stato derubato e malmenato; il
governatore ha intimato ai malviventi di risarcire la vittima, ma poiché
dopo parecchio tempo cid non ¢ ancora avvenuto, Enea si sente in dovere
di mobilitare un suo conoscente altolocato perché la giustizia faccia fi-
nalmente il suo corso’*

Questa funzione particolare del retore, ereditata dalla Seconda Sofi-
stica®, investe anche la sua arte, cio¢ la retorica. In Ep. 15, Enea scrive a
Stefano, un suo compagno di studi dei tempi di Alessandria che ha scelto
la carriera ecclesiastica. Enea ricorda una declamazione di Stefano, volta
a dimostrare che, in una gara di bellezza, il deforme Tersite ottiene la
palma della vittoria sul bellissimo Nireo. Ma poi loda I’amico per i suoi
sermoni, che, trasmettendo la buona dottrina, rendono migliori gli ascol-
tatori (11-13):

QA pEV oUv TOTE O'UVéT[(]lCEg Toig &Kpoatoﬁg, viv &€
oe OHOUBGCELV AkoU® KAV TOIG 1EPOIG TO KAAOV 60ypa
KnpUTTELV Kol AOY® petoppubpilev TV TOMTIGOV TOV
TpOTIOV.

Cosi allora scherzavi con 1’uditorio, ora invece sento che
fai il serio, predichi la buona dottrina nei santuari e con
I’eloquio correggi il comportamento dei cittadini.

In pratica, le parole di Enea implicano una visione della retorica non
come fine ma come mezzo perché il cristiano acquisisca gli strumenti per
divulgare le verita della fede.

La persona che Enea vuole transmettere ai suoi destinatari e lettori &,
insomma, quella di un sofista cristiano. D’altra parte, come abbiamo vi-
sto, Ep. 16 ci apre uno spiraglio sull’'uomo-Enea, che si compiace degli
applausi suscitati dalla pubblica lettura della sua lettera®. Oppure, in Ep.
20, Enea rivela la sua debolezza fisica, descrivendo al medico Gessio la

** Sui problemi legati all'identificazione di Marciano cfr. Tirrito 2016, 114-115. Lettere di
questo genere suggeriscono una certa sfiducia nel sistema giudiziario ufficiale, che sembra confer-
mata anche dalle lettere di Barsanufio e Giovanni, esponenti del monachesimo gazeo del VI sec.; si
veda Hevelone-Harper 2005, 89-92.

% Cfr. p. es. Aristid. Or. 3, 672 Lenz-Behr. Si vedano al riguardo Bowersock 1969, 26-27,
43-58; e Pernot 1993, 607-621.

%8 Cfr. il passo citato supra, n. 18.
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sua malattia renale con dovizia di particolari ed usando toni e linguaggio
del tutto anomali per un’epistola letteraria®

L’epistolario di Procopio offre gli stessi motivi di quello di Enea, ma
amplificati dalla maggior quantita di materiale e dalla tecnica compositi-
va dell’autore. Come Enea, anche Procopio, in Ep. 46, si dichiara orgo-
glioso del favore di cui gode la sua eloquenza e degli applausi del pubbli-
co (1-4):

‘H matpig — ouv Bed S¢ elpobw - Ef}psvémv €10ev
pcxg mp@o&)\pmg ToUg  YOp emitndeloug TTOpPETTNOEY
6Troioue NUXOHNV EUpElV Bpoxy 6¢ drahimotioa Bearpd
pot ouvijye Kai kpoToug exivel, kai pé Tig ¢ppn AaBoloa
510 TAvVTOV T]YE Otopar(ov [...].

La patria — sia detto a Dio piacendo — ci guardd con
occhi benevoli: rese le persone a me care come pregavo di
trovarle, e dopo un breve intervallo radunava spettatori e su-
scitava applausi per me; inoltre una certa fama, impadronitasi
di me, mi conduceva sulla bocca di tutti [...].

E tuttavia Coricio, nella sua orazione funebre per il maestro, cerca di
dissipare qualsiasi sospetto che il successo di pubblico possa aver insu-
perbito Procopio (Or. fun. in Proc. 18, p. 116, 12-16 Foerster-Richtsteig):

[...] € Tvogc autOV énmvoﬁvrog C’XKr']Koev aA\ote
SAANV n)\)\atrs XpOav KUTITWV  €ig an Kai GTGCQ)V
18p(ora Kal 661vn KpaTOUjEVog dpwviq. evraiba povov
ou'ropog r]v il oucxuvng aUTQ TV yAdTTAV ayxouor]g
TOOOUTOV ETTIEIKELAG AUTE) KAl OEPVOTNTOG TIEPLTV.

" Lo iatrosofista Gessio & il destinatario di due lettere di Enea (Epp. 19 e 20) e cinque di Pro-
copio (Epp. 16; 102; 122; 125 e 164). Nato a Petra, Gessio studio filosofia e medicina ad Alessan-
dria; 1i potrebbe aver incontrato Enea e Procopio, che mantennero i contatti con lui anche dopo il
loro ritorno a Gaza. La fama di Gessio era legata tanto alla sua abilita come medico e professore di
medicina quanto al suo ostinato attaccamento alla religione pagana, che viene sottolineato
nell’incompleta Vita di Isidoro di Damascio e nel dialogo Ammonio di Zacaria di Gaza. Su Gessio
e le fonti su di lui si veda I’ampio studio di Watts 2009. Per quanto riguarda la malattia di Enea,
oltre alle afflizioni fisiche di Elio Aristide (“‘sofista per grazia di Asclepio”: Pernot 2005, 194-196 e
Whitmarsh 2005, 83-85), bisogna ricordare che anche Libanio soffriva, tra 1’altro, di nefrite (cfr. i
passi citati da Massa Positano nel commento alla lettera, 112, e Cribiore 2007, 22-23).
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Se sentiva qualcuno che lo lodava, talora cambiava
re, abbassava lo sguardo a terra e sudava, preso da una
bile incapacita di parlare. Solo in questo caso era in difficolta,
quando I’imbarazzo gli serrava la lingua: a tal punto era mo-
desto e dignitoso®®

Procopio ¢ costretto piu volte a difendere la sua professione contro
gli attacchi di chi in essa vede solo vuota esibizione virtuosistica su temi
banali. Un esempio ¢ offerto da Ep. 18, indirizzata al fratello Zacaria (6-
7; 11-19):

Koher &¢ mdhy copiotiy kod )\EYE KpOTWV €pav,
ocppuv 1e TTpooTtifel kal TUgov Kal av o Tl oot ¢1Aov
[...]. Towc &¢ eaupaCag el ooqnomg WV Kou 10 €ap foN
Becopevog, deov ¢ epopmeloar T¢) Aoy, eita apijiibov
oyf) kai mou Tnreig €v TOig Ypappamv &vOn kai
YeMOOvag  kal ea)\anng peraBo)\nv r]pepov OV TE
"Abwviv TOV Kalov kal TI’]V Aq)po&mv EKELVI’]V TT]V
Trapo@ogu)g epdoav, Koi 8Tt pf TO p060v GKOUElg Kal
v €m GUT(D Xaptv ALY eaupaCstg EY(D 5¢ ToloUTOV
oUdev av eiTotpt kal poOuOTa Y€ Tpog OF, pfjTroTe ALY
YeAGoag ATelpOKAAOV pE KAL COPLOTHV OVOHATTS.

Chiama<mi> di nuovo sofista e parla di amore per gli
applausi, aggiungi a ci0 il sopracciglio, la boria e tutto quel-
lo che ti ¢ caro [...]. Forse ti meravigli perché, pur essendo
sofista e vedendo gia la primavera, pur essendo necessario
pavoneggiarsi con I’eloquenza, ho passato tutto questo sotto
silenzio; e probabilmente cerchi nelle lettere fiori, rondini, la
trasformazione del mare in calmo, il bell’Adone e Afrodite
che lo amava straordinariamente, e ti meravigli di non sentir
di nuovo parlare della rosa e della sua grazia. Io invece non
potrei affatto dire nulla del genere e soprattutto a te, per e-
vitare che tu, ridendo, mi chiami di nuovo cafone e sofista”

28 Traduzione in Greco 2010, 67.

% Il mito di Afrodite e Adone e della rosa che da bianca diventa rossa per il sangue della dea
costituisce un tema ricorrente nella produzione retorica di Gaza; cfr. al riguardo Lupi 2012. Questa
ed altre lettere di Procopio (p.es., Ep. 11) suggeriscono che il mito fosse un tema fisso di declama-
zione in occasione del ritorno della primavera, e in particolare per la festa annuale dell fjpépa TéV
PS5, il “giorno delle rose”. Nella sua declamazione 39 (pp. 476-478 Foerster-Richtsteig), Cori-
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N

In realtd, Procopio ¢ convinto che la retorica abbia, o comunque
debba avere, un fondamento morale. Cosi, per esempio, in Ep. 42 loda il
giudice Tommaso per la sua capacita di combinare le Muse con la Giusti-
zia, cioe ’abilita oratoria e il rispetto per la legge (1-3):

Nuv ovr(og r]plv av@oum ALKT] kai MoUoatr kai
oUvo1Kol Y1v0vrou v onv supouoou q;uxr]v pepilopévnv
\pr]cp(o Sikaig kol Adyoig O'UVELO'I Ta VUV a)\)\n)\oug
(OO'T[Ep ELKog, adelpai Te ovoal KAl KOLVOV EYouoatl
Tatépa tov Ala.

Ora davvero la Giustizia e le Muse fioriscono e abitano
con noi. Avendo trovato la tua anima divisa tra il giusto giu-
dizio e 1 discorsi oratori, ora vanno d’accordo, come €& natu-
rale, visto che sono sorelle e hanno lo stesso padre, Zeus™

Oltre ad un’orgogliosa difesa della propria professione, le lettere di
Procopio mostrano un tentativo costante di qualificarsi come filosofo.
Procopio, che aveva ricevuto una formazione filosofica ad Alessandria,
conosceva i temi fondamentali del pensiero antico e del neoplatonismo;
ma per lui, come spesso in eta tardoantica, “filosofia” ¢ soprattutto regola
di vita, basata su una sintesi tra dottrine eterogenee e permeata di spirito
cristiano. Procopio la intende come antidoto all’eccessiva bramosia di
ricchezze, alla precarieta della sorte e persino all’amore carnale®. Cio
spiega, ad esempio, la contrapposizione tra I’immagine del filosofo e
quella del sofista ricco e affermato che si riscontra nel rimprovero rivolto
a Geronimo nella gia citata Ep. 91 (39-45):

Kai T[OU pe gpl)\ocroapouvra Ajpov 860K81§, OTL e pn
KPOTOG €elye TONUG, €E aor]pou pwviig, ® ZeU, xal
ﬁapBapou Y)\oottng wv- xai, T0 On psywtov ev&oupova
OQUTOV EKANELG, €l O'ITOU oot kal KpPEDV AP Tnv
oikiav amédeiEav. opag ooV €t OpLKpoic Ennpeng,
viv GAalovelog ypaPOopEVOS; Kol TAUTA gnpt pA TOUG

cio fa capire che il tema era talmente noto da ingenerare noia negli ascoltatori; cfr. Ciccolella 2000,
LV-LVI. Sul “giorno delle rose” si veda Amato in Amato 2010, 56-70 e infra, 441 n. 40.

3% Sul rapporto tra oratoria epidittica e giudiziaria in Procopio cfr. Ciccolella in Amato 2010,
124-126.

31'Si vedano le mie considerazioni in Amato 2010, 128-130.

436 www. historika.unito.it



Pubblico e privato nelle lettere

Beotig, ok épdvaoeai o€ TOV PpdTwv 06wy, - ol yYap
Tpog i epfic TolTo Kpive ¢rhocopiag - GANEl Twg
UVaipny, pPETPIOTEPAV 0Ol TNV YAGTTAv Atmodeifat
Boulopevog.

E forse ritenevi di nessun valore me, che pratico la filo-
sofia, perché non ricevevo abbondanti applausi provenienti
da una voce indistinta — o Zeus! — e da una lingua barbara;
inoltre, cio che ¢ pill grave, chiamavi te stesso un uomo feli-
ce se hanno fatto diventare la tua casa traboccante di cibi e di
carne. Vedi quanto ti sei insuperbito per cose di poco conto,
tu che ora mi accusi di presunzione? E dico questo — per gli
dei! — non perché voglia vendicarmi delle tue parole — infatti
non lo credo conforme alla mia filosofia — ma perché, se mi
fosse possibile, voglio rendere la tua lingua pit moderata.

E evidente che, per Procopio, presentarsi insieme come sofista e co-
me filosofo non comportava nessuna contraddizione®®. Ora, anche Proco-
pio, come Enea, intende come parte inscindibile del suo ruolo il mettere
le sue competenze a disposizione della comunita cui appartiene. Anche
nelle sue lettere abbondano raccomandazioni per allievi o ex-allievi, con-
solazioni e richieste di aiuto per persone che hanno subito ingiustizie di
vario genere; queste “virtu sociali” sono messe in grande risalto da Cori-
cio (Or. fun. in Proc. 25, pp. 118, 21-119, 9 Foerster-Richtsteig):

Xwpig 8¢ TdV eipnpévov, 6ooug Evdeld Tig 1) vooog 1)
mevBog emieCe, peyiotov dmacty gelog Av. Toig pev yap
TO OGpa voooUot TIUKVAL napen«x@nto ...]- 1Ol &€
mevopévolg  oikoBev snsKouans v ou'ropw(v 10UTO
€50KeL Tr)\ourog €kelve, ToUuto Midou ypuodg. el O¢ Tig
TI’]V mplopsvnv aTaoty 060v enopsueto)i .], dxolouBdv
ETTL TO pvijpa 60KpUO’1 pev etipa tov amehBovra, Aoyorg
68 Toug npoonKovrag €0epameve v TOU TEBvVEQDTOCG
autoig Avietopépov prhootopyiav [...].

32 Filosofia e retorica erano i capisaldi dell’istruzione nella tarda antichita; il divario tra le due
discipline espresso da Platone sembra colmato a partire dalla Seconda Sofistica, dando luogo a cio
che Anderson (1993, 133) ha definito «sophistic philosophy, philosophic sophistry». Oltre ad An-
derson 1993, 133-143, si veda anche Bowersock 1969, 10-12.
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Oltre a quanto detto, era di grande utilita per quanti era-
no oppressi dal bisogno, da una malattia o dal dolore. Assi-
steva continuamente coloro che erano malati nel corpo [...];
alleviava il bisogno dei poveri con le sue proprie sostanze:
questo a lui sembrava la ricchezza, questo 1’oro di Mida. E se
qualcuno si incamminava per la strada per tutti stabilita [...],
onorava il defunto col pianto accompagnandolo alla tomba, e
con le sue parole consolava i congiunti dando loro il suo af-
fetto al posto di quello del morto [...]"

Di particolare interesse sono Epp. 59 e 84, contenenti richieste al
governo bizantino a nome della citta. Entrambe sono indirizzate ai suoi
fratelli Zacaria e Filippo, funzionari imperiali a Costantinopoli: il loro
aiuto ¢ fondamentale perché tali richieste giungano a buon fine e, quindi,
Procopio possa fare da tramite tra la sua citta e I’amministrazione centra-
le dell’impero.

Tuttavia, Procopio considera sua missione principale I’insegnare i
valori morali dell’onesta e della rettitudine e il rifiuto dell’avidita, della
gola e soprattutto della superbia. Cosi, in Ep. 131, Procopio si rivolge ad
un suo ex-allievo, Sabino, che ha deviato dai suoi insegnamenti trasfor-
mandosi in un arrampicatore sociale e, quindi, disprezza lo stile di vita
del maestro. Procopio contrappone orgogliosamente la sua poverta
all’avidita di Sabino e lo esorta a seguire il suo esempio (1-6, 16-18):

LU pev wg €m ove1851 Teviav TpogEpeLs ep01 Kal
Onpiov eEw)\eoraTov eivai oot 10 Ypijpa dokel, kai, 10 on
péytoTov, Ipog EY(,O Trcxpa 001 Kou OV kalm npspav 10(og
emideng: kod Ti yap ouk v efmoug apsmg opol kol
q)t)\ooocplag EKTIETITWKAG, EAEDV pEV O YE eaupaCEw
EXpTiv, peya)\wv 5 Tvov éOTspnoem vopll;wv TOV
U\pr])\ov Te KOl KoUpov kal pn t¢ PApet Tiig U)\ng Trpog TG
KATW cpspopsvov T . a)\)\’autopo)\noov TPOG npag €l

okel, kal TV koiviv Beov v Teviav 'ITpOO'KUVEl Kal
p1holoav émiyvwbi. Kai yap ot mepiémer paAhov fep
NUAG, KAl GIAOELY ETL KATETINY YENTAL.

Tu mi rinfacci la poverta come per rimproverarmi e ti
sembra che questa cosa sia una bestia assai nefasta; inoltre,

33 Traduzione in Greco 2010, 69.
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ed & la cosa pil grave di tutte, io per te sono Iro™* e forse mi
manca il pane quotidiano™; e che cosa non saresti capace di
dire, visto che hai deviato ugualmente dalla virtu e dalla filo-
sofia, che provi pena per cido che dovresti ammirare mentre
pensi che sia privato di chissa quali grandi beni colui che ¢
elevato, leggero e non trascinato in basso dal peso della ma-
teria? [...] Passa invece dalla nostra parte, se credi, prostrati
di fronte alla dea comune, la Poverta, e riconoscila come tua
amante. Infatti tratta te meglio di noi e ha promesso che con-
tinuera ad amarti.

La lode della sobrieta e della poverta ci fa capire che siamo ben lon-
tani dall’idea del retore come showman tipica della Seconda Sofistica™:
come Enea, Procopio proietta attraverso le sue lettere ’'immagine del so-
fista cristiano, cio¢ soprattutto di un maestro di vita, sobrio o addirittura
povero, che non mira al successo personale ma mette le sue competenze a
servizio del bene del prossimo.

Il tentativo costante di trasmettere un’immagine ideale di se stessi e
della propria professione sembra chiudere qualsiasi spiraglio alla com-
prensione della dimensione “privata” negli epistolari di Enea e Procopio.
Eppure ¢ possibile intravvedere qualcosa della personalita di entrambi gli
autori esaminando il loro atteggiamento verso la cerchia di amici che,
molto probabilmente, costituiva il gruppo della Scuola di Gaza. La base
dei rapporti di Enea e Procopio con la maggior parte dei loro corrispon-
denti & la ¢iMa, ’amicizia. Sebbene le espressioni di amicizia appaiano
conformi alla teoria epistolografica antica®, il rispetto per le convenzioni
retoriche e letterarie non soffoca alcuni spunti genuinamente personali.
Per esempio, non c’¢ motivo di mettere in dubbio la sincerita della no-
stalgia che entrambi comunicano ad alcuni loro amici per il periodo dei
loro studi ad Alessandria: frequentare la scuola dello stesso maestro cre-

3* Riferimento a Od. XVIII 1-107, in cui Odisseo lotta contro il mendicante Iro e lo uccide.
Inoltre, I’espressione Onpiov EEwAéoTartov rimanda al Pluto di Aristofane, 442-443: TInvia. ydap
goTv, G TOVNP’, fig 0USapOT 0USEY TrépuUKE Céov EEwAéoTepov.

3 Infatti, Coricio (Or. fun. in Proc. 23, p. 113, 5-7 Foerster-Richtsteig) loda la frugalita di
Procopio nel nutrirsi.

% Sj veda al riguardo Sidebottom 2009, 75-81. Sull’atteggiamento verso i poveri nei primi
secoli dell’era cristiana si veda in particolare Brown 2003, 39-65.

3 Cr. p- es. [Demetr.] Eloc. 232, p. 176 Rhys Roberts. Sulla (pl)\ia nelle lettere bizantine cfr.
Mullett 1981, 79-80, oltre alle osservazioni di Cribiore 2007, 107-110, relative all’epistolario di
Libanio.
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ava un legame profondo tra gli studenti, che spesso restavano in contatto
anche dopo la conclusione del periodo di studio™

Nella maggior parte dei casi, I’identificazione dei destinatari con
personaggi attestati da altre fonti ¢ ostacolata dalla presenza di numerosi
omonimi vissuti nello stesso periodo in quel territorio; questo fatto indu-
ce cautela anche in caso di lettere indirizzate da Enea e Procopio a perso-
naggi con lo stesso nome, sebbene diverse coincidenze tra i due epistolari
inducano a credere che entrambi si rivolgessero allo stesso gruppo. In
qualche caso, le lettere di Enea e di Procopio indirizzate allo stesso per-
sonaggio, oltre a completare le informazioni in nostro possesso, contri-
buiscono a chiarire non solo le allusioni spesso oscure dei due epistolo-
grafi, ma anche le dinamiche che intercorrevano all’interno del gruppo di
cui facevano parte.

Tra i destinatari in comune tra Enea e Procopio c’¢ un Diodoro
Oxo)\acrnkog (¢ avvocato”), cui sono indirizzate due lettere di Enea e di-
ciassette di Procopio®. Diodoro, forse anch’egli un gazeo, era stato com-
pagno di studi di Procopio ad Alessandria ed esercitava la sua professio-
ne a Cesarea, ma partecipava alla vita sociale e religiosa della comunita
di Gaza. In Ep. 77, Procopio lo rimprovera per essersi allontanato dal
gruppo, rifugiandosi in una rancorosa solitudine e negando agli amici il
piacere di vederlo durante le pubbliche feste (1-6):

Quuny o€ TV TGOV popTipev Tap’piv EmiTeléoar
TavyupLy Kai S5186var poAig 1 Npiv Euruxnoou i) Oe&- ovu
S¢ kav ovcxp idng Tov Maioupdv, g EOlKE (SUOXEpGlVElg
Kol TOV olwvov dediog dmoppada Tiv npepav Ka)\slg
oliT® oot akat kai moppwlev 16 picog EvéoTakTal, GG
51 ToUto Pnde Toug piloug EBENeLV Opav, kal dieNéyyelg
1OV Ypovov auEewv Tov Bupov paAov 1 Siedéyyewv eidota.

[...]

8 QOltre alla gia citata Ep. 15 di Enea, si veda, p. es., Ep. 96 di Procopio, indirizzata
all’avvocato Silano (9-10): ¢y &¢ [...] malouds evdorpoviag dvnyduny elg pvipny, dg
ouvijpev dMANotg Tapa tov Neihov [...], “Maio [...] venivo ricondotto al ricordo dell’antica
felicita: come stavamo tutti e due presso il Nilo [...]".

¥Si tratta di Epp. 7 e 22 di Enea ed Epp. 8; 23; 29; 31; 32; 72; 77; 94; 98; 110; 111; 127,
128; 129; 133 e 140 di Procopio. Garzya e Loenertz vi aggiungono Ep. 118 e possibilmente Ep.
141 in quanto parte di Ep. 140 (XXXII). Lo oyohaoTikdg svolgeva la doppia funzione di avvocato
e di insegnante di retorica: cfr. Loukaki 2015, 225-226.
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Credevo che tu celebrassi la festa dei martiri qui da noi e
ci concedessi di riuscire finalmente a vederti; mentre tu, an-
che se vedi in sogno il Maiuma®, a quanto pare sei scontento,
temendo il cattivo augurio e chiami il giorno nefasto. Da
tempo e da lontano ti ¢ stato istillato 1’odio a tal punto che
per questo non vuoi neanche vedere gli amici; cosi dimostri
che il tempo accresce I’ira piuttosto che la consapevolezza

[...].

E possibile ricostruire almeno ipoteticamente le  cause
dell’atteggiamento di Diodoro prendendo in considerazione alcune lettere
di Procopio ed Enea. In Ep. 140, Procopio si lamenta con Diodoro per
I’invio di doni che considera di poco prezzo*'

‘OPoMoiv tév Edpimidou pakiov tiv ey oikiav
aven)\noag, a&ovapta Trsp\yag appv@po& kaba oot LPI)\OV
KaAelv, kal B)\autag apouooug Kal upu(pan&lg, € oug n
Ke péy’oipwEetev 6 orpomwog TpikpdTng oUdev Tiv
ATTikiig pEpoyoaLS TEKpNpPLOV. 0U8e Yap YApiv Tva Kal
Treipa ps)\lrrng antnou Trapsxovrou oUdE ﬁomm )
Béa v ATTlKI’]V v 1) Mapa@mv Kai Za)\aptg Kal avﬁpsg
E)\eueeplag KOl QPOVAHATOG Epaotm ou pa Ala i}
map’upiv. Movor) TETE)\EO’l,lEVOl TQ Yap upétepa
AN elioTopa keioBw, pi Tt kai AdBw ¢BeyEdpevoc.

Per due oboli hai riempito la mia casa degli stracci di
Euripide inviandomi adonari senza ritmo, come ti piace
chiamarli, sandali grossolani e ificratine, per le quali alte
grida emetterebbe il generale Ificrate perché non portano al-
cun indizio di provenienza attica. Infatti non mostrano né al-
cuna grazia né alcuna traccia dell’ape dell’Imetto, né con il
loro aspetto proclamano 1’ Attica, dove sono Maratona, Sala-

40 La festa chiamata Maiuma & forse da identificarsi con il “giorno delle rose” (cfr. supra, n.
30). Per un’analisi di questa lettera e dei problemi interpretativi ad essa legati, si veda Ciccolella
20164, cui si rimanda per una discussione sul Maiuma a Gaza e la relativa bibliografia (75- 77) An-
che in Ep. 110 Procopio rimprovera a Diodoro 1’assenza dalle “patrie solennita” (ai Troa'plou
Trownyupag) e lo esorta a farsi vedere per la festa imminente (11-12): A& dvnBL pohig, @
Npote, Ty pelfpdv emitehéowv Tavijyupty (“ma almeno, caro mio, fatti vedere per celebrare
la festa insieme a noi”).

“1'Su questa lettera e su Ep. 7 di Enea citata in seguito si veda Ciccolella 2016b.
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mina e uomini amanti della liberta e dell’orgoglio, e non —
per Zeus! — iniziati alla Musa che & presso di voi; infatti le
vostre... ma si mantenga un religioso silenzio, perché non mi
scappi detto qualcosa.

La lettera ¢ piena di citazioni e allusioni alla commedia attica, ad
Erodoto e all’Atene del V-IV sec. a.C.**. Non sarebbe strano se Procopio
alludesse a vere e proprie calzature donategli dall’amico, soprattutto se si
considera che anche Epp. 98 e 133 contengono riferimenti, rispettivamen-
te, a “scarpe” (Uodnpata) e “sandali” (BAaUtat) inviati da Diodoro, e
che lettere di ringraziamento per I’invio di oggetti sono frequenti in ogni
epistolario. Tuttavia, gli “adonari privi di ritmo” (adwvdpia C’J'(ppuepo()43
e i “sandali grossolani” o, meglio, “privi di Muse” (BAadtar Gpovoor)
suggeriscono un’interpretazione diversa e sembrano rimandare piuttosto a
qualche tipo di composizioni letterarie.

La stessa combinazione di riferimenti ad Erodoto e alla commedia
appare in una delle due lettere di Enea a Diodoro, Ep. 7*

Aln)\)\agsv r]pag 0 KaAOG HpoSorog aTe poucm(og
TUYXQV®V: UTIEp TOV ‘Opgéa kai 1oV @apupw EKETVOV 1)
TOU av6p0g poucm(r] viv yolUv Eyvmpev a)\)\n)\oug
(OO"ITEp év VUKTOpaYiq TTPGTEPOV Tro)\spouvreg, KOl elprvn
ouy V. OAX Kpampa OTNOAVIES 010V £V EIPNVI) OTTOVOAG
Tromcro)peecx eeo)v pev ‘Eppfi, avbpomov 65 ‘Hpobdore,
01 T 0140V Npiv pokig 615)\U0av ToUTOLG BYOVTES TV
€opTnv Y eV Kcopco&cxv n owou&og TEpLTpEYOVTQ
EKAaAEl 1A TOV PIMTATWV ATTOppNTQ, aurn OKeVUT) TGOV
ETLOTONGDV EEEXGOOpEV ELOKGXEOGpSVOl 0 TAcav q)t)\low
Sopugopel, v melbw, TV Yapiv, TV ndoviv, TOV

421 “due oboli” alludono tanto al compenso percepito per la partecipazione alle pubbliche as-

semblee nell’ Atene del V sec. a.C., quanto al pedaggio richiesto da Caronte a Dioniso in Ar. Ra.
140. Per gli “stracci di Euripide”, cfr. Ar. Ach. 414-415 e Ra. 1063-1064. Le “ificratine” erano cal-
zature leggere che Ificrate (ca. 418-ca. 353 a.C.) introdusse nell’armamento ateniese (cfr. D.S. XV
44, 4). Oltre alla menzione di localita dell’ Attica (monte Imetto, Maratona e Salamina), il testo con-
tiene due citazioni da Erodoto: le espressioni ﬁ Ke péy’oipEeiev (Hdt. VII 159, da II. VII 124) e
eVotopa keioBw (Hdt. 11171, 1).

11 termine ASwvdpiov non & attestato altrove. Potrebbe trattarsi di composizioni in metro
adonio (corrispondente agli ultimi due piedi dell’esametro dattilico) o di poesie imperniate sul mito
di Afrodite e Adone (cfr. supra, n. 29), o forse entrambe le cose, che Diodoro avrebbe scritto senza
rispettare la prosodia (&ppuBpo).

* Su questa lettera si veda Tirrito 2016, 46-49.
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KpoTOV, TOV Emaivov. Toutoig kabiowpev oepvotepov
Beatpov, amermovres kwpdia pndev evoyeiv.

Ci riconcilio il buon Erodoto, in quanto musico. Il canto
di costui ¢ superiore ad Orfeo e all’illustre Tamiri. Adesso,
percio, ci conosciamo a vicenda, mentre prima combatteva-
mo quasi in una battaglia notturna, e regna pace duratura. Ma
innalzando un cratere come in pace, offriamo libagioni ad
Ermes tra gli dei e ad Erodoto tra gli uomini, che posero del
tutto fine alla discordia fra noi. Facendo festa per costoro,
scacceremo dalle lettere la commedia con il suo apparato,
perché, circolando senza pudore, spiattella i segreti degli a-
mici piu cari, essendoci appellati a quel che fa scudo ad ogni
amicizia: la persuasione, la grazia, la gioia, il plauso, la lode.
Con questi principi, fondiamo un uditorio pill nobile, impe-
dendo alla commedia di arrecare alcun disturbo.

Secondo questa lettera, Enea avrebbe combattuto una “battaglia not-
turna” (vumopaxia) con Diodoro, ma i due si sarebbero riconciliati gra-
zie ad Erodoto e con 1’aiuto di Ermes, cioe della retorica. In futuro, i due
contendenti dovevano impegnarsi a bandire dalle lettere “la commedia
con il suo apparato” (v kwpediav ... avti) okeui), in modo da rispet-
tare la dignita del pubblico che avrebbe assistito alla lettura delle loro let-
tere.

Mettendo insieme i dati che emergono dalle due lettere, si pud ipo-
tizzare che Enea abbia scritto un’opera, forse storica, nello stile di Erodo-
to, e Diodoro 1’abbia ridicolizzata in qualche composizione, probabil-
mente pronunciata in occasione di una festa notturna dedicata alle
esibizioni retoriche; uno scambio di lettere tra 1 due doveva aver ulte-
riormente esasperato gli animi. L immagine della commedia che “circola
con il suo apparato” sembra riferirsi proprio alle scarpe di Procopio. Le
scarpe erano un ben noto strumento di minaccia: gli esempi vanno dalla
Lisistrata di Aristofane, in cui una donna anziana del coro minaccia un
vecchio con una scarpa®, fino al mosaico della Sala dell’Ippolito a Ma-
daba, in Giordania, databile alla meta del sesto secolo, in cui Afrodite,
seduta accanto ad Adone, ha una rosa in una mano e con 1’altra brandisce
un sandalo contro un piccolo Eros alato®®. A sua volta, in Ep. 140, Proco-

45 Ar. Lys. 657-658.
46 Sul mosaico di Madaba si veda da ultimo Dunbabin 2014, 236-238 e la bibliografia ivi ci-
tata.
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pio critica Diodoro per la qualita scadente delle sue composizioni: la
“musa” leggera dell’amico, infatti, non pud reggere il confronto con
I’elevatezza di un’opera ispirata da Erodoto. Purtroppo non conosciamo
I’esito della controversia tra Enea e Diodoro: probabilmente, nonostante
la riconciliazione, Diodoro ruppe i rapporti con Enea, il quale, nella bre-
vissima Ep. 22, dice di rimpiangere il loro scambio di idee, perché tra
amici anche la contesa ¢ preferibile al silenzio.

Enea e Procopio, che nei loro epistolari si adoperano per costruire le
loro personae, potrebbero aver fatto lo stesso con i destinatari delle loro
lettere. Comunque, dato che queste lettere sono state prodotte all’interno
di una comunita e ad essa erano destinate, anche questa “costruzione”
serba il riflesso degli ideali, dei gusti, dei valori e persino del linguaggio
di individui vissuti in una determinata realta storica. Enea e Procopio, in-
tellettuali e insegnanti di retorica, vivono la loro professione come una
missione e impiegano le loro forze per trasmettere un messaggio etico-
morale ai loro allievi e contemporanei. Allo stesso tempo, entrambi fanno
parte di una comunita vasta e variegata, cui ciascuno dei due si rapporta a
seconda del proprio carattere e della propria personalita. Questo incontro
tra dimensione pubblica e privata, che costituisce 1’aspetto piu affasci-
nante delle loro lettere, merita di essere ulteriormente approfondito per-
ché si possa comprendere pilt a fondo I’ultima fase dell’Ellenismo nel
Mediterraneo orientale.

ciccolella@tamu.edu
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Abstract

Gli epistolari di Procopio ed Enea di Gaza ricoprono un ruolo fondamentale per ricostru-
ire 1 gusti, le aspettattive e i valori morali dei membri della scuola retorico-filosofica che
fiori nella citta palestinese tra il V e il VI secolo. La “deconcretizzazione” tipica delle
lettere tardo-antiche, 1’uso delle convenzioni del genere epistolografico e il tentativo di
trasmettere ai propri lettori una persona non oscurano del tutto la dimensione privata di
Enea e Procopio che emerge dalle loro lettere. In particolare, alcune lettere che entrambi
gli autori indirizzano a Diodoro, avvocato e amico comune, permettono di intuire i com-
plessi rapporti che legavano tra loro i sofisti cristiani di Gaza.

The letters of Aeneas and Procopius of Gaza play a fundamental role to reconstruct the
tastes, expectations, and moral values of the members of the rhetorical-philosophical
school that flourished in the Palestinian city between the fifth and the sixth centuries C.E.
The “deconcretization” of late antique epistolography, the use of the literary conventions
of the epistolary genre, and the authors’ attempt to transmit a persona to their readers do
not obscure completely our view of Aeneas and Procopius as individuals. In particular,
some letters that both authors addressed to Diodorus, a lawyer and a common friend, al-
low us to glimpse the complex relationships that connected Gaza’s Christian sophists to
each other.
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